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intetiza Ledn Portilla que cinco son las principa-

les categorias cosmoloégicas que se implican

en la narracion de los Soles: 1) necesidad 16gi-
ca de fundamentacién universal; 2) temporalizacién
del mundo en edades vy ciclos; 3) idea de elemen-
tos primordiales; 4) especializacién del universo por
rumbos o cuadrantes, y 5) concepto de lucha como
molde para pensar el acaecer cdsmico.

Al lado de esta interpretacién del acaecer ciclico
del mundo llegaron también los sabios nahuas a
una coherente visién espacial del universo. Com-
pletando su division en el plano horizontal, hacia
los cuatro rumbos del mundo, concibieron a éste
como un gran disco de tierra rodeado por las aguas.
«Al igual que otros pueblos, se representaban los
mexicanos la tierra como una gran rueda rodeada
por las aguas. Llamaban a esta plataforma o mas
propiamente al anillo de agua circundante, Anahuatl,
«anillo» o Cem-andhuat,l el anillo completo. Debido
a una incorrecta interpretacion, algunos historiado-
res posteriores introdujeron la costumbre de desig-
nar a la seccion actual, Republica Mexicana, como la
meseta del Andhuac, en tanto que los antiguos mexi-
canos entendian indefectiblemente por esto la tie-
rra situada «a la orilla del agua», o sea todo lo que se
extendia entre los dos mares y llamaban a esa
agua que circundaba a la tierra, al océano, teoatl, agua
divina o ilhuica-atl, agua celeste, porque se junta-
ba en el horizonte con el cielo».’

Y relacionando luego esto con sus ideas acer-
ca del Sol, de los cuatro rumbos del Universo y
del origen étnico de los nahuas, continta Seler
resumiendo asi el pensamiento nahuatl: «De ese
mar (que circunda al mundo) surge en la mafa-
na por el oriente el Sol y se hunde también en el mar
por la tarde hacia el occidente. Igualmente pensa-
ban los mexicanos que su pueblo habia venido
del mar, del rumbo de la luz (Oriente) y que habia
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por fin arribado a la costa del Atlantico. Por otra
parte, crefan también que los muertos en su viaje
al infierno tenfan que cruzar un amplio mar, que se
decia chicunauh-apan «el extendido nueve veces»,
0 «agua que se difunde en todas las direcciones».?

Pero junto a esta concepcidén que completa sus
ideas sobre el «espacio horizontal», habian forjado
también los tlamatinime, particularmente «aque-
llos que se dedicaban a observar el curso y el acae-
cer ordenado del cielo», una vision astronémica
del universo. Idearon asi un mundo vertical con
trece cielos hacia arriba y nueve infiernos hacia
abajo. Estando estos ultimos principalmente liga-
dos con la regién de los muertos y el més alla.

Concebian los nahuas estos cielos a modo de
regiones coésmicas superpuestas y separadas entre
si por una especie de travesafos, que constituian
al mismo tiempo pisos o caminos sobre los cuales
se movian los varios cuerpos celestes. En relacion
con esto, decfan los indios, hablando de sus astré-
nomos, que se dedicaban a contemplar «el corri-
mento de los astros por los caminos del cielo».

La contabilidad del tiempo partia del siglo na-
huatl de 52 afos, en los que cada uno de los rum-
bos tenfa un influjo en 13 afos. Cada afo se divi-
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Cipactli, lagarto. Océlotl, tigre. ‘Mzatl, venado. Xéchitl, flor.

Acatl, cafia. Miquiztli, muerte. Quiauil, lluvia. Malinalli, grama.

Coatl, serpiente. Tecpatl, pedernal. Ozomatli, mono. Cuetzpalin, lagartija.

Ollin, movimiento. Ttzcuintli, perro. Calli, casa. Cozcaquauhtli, buitre.

Atl, agua. Eécatl, viento. Quauhtli, dguila. Tochtli, conejo.

' Le6n Portilla, Miguel. La Filosofia Nahuatl. Univer-
sidad Nacional Auténoma de México 1997, p. 113, to-
mada a su vez de Seler, Eduard "Das Weltbild der alten
Mexikaner", Berlin, 1902-1923.
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dia en series de cinco semanas de 13 dias cada
una, formando cuatro grupos en que se incluian
los signos de cada rumbo.

Asi, no sélo en cada uno de los afos, sino tam-
bién en todos y cada uno de los dias, existia la
influencia y predominio de alguno de los cuatro
rumbos del espacio. En esta forma, el espacio y el
tiempo, uniéndose y compenetrdndose, hicieron
posible la armonia de los dioses (las cuatro fuer-
zas) y con esto, anteriormente, uno mismo es el
origen de las palabras nahuas movimiento, cora-
z6n y alma. Lo cual prueba que para los antiguos
mexicanos era inconcebible la vida (olli) —simboli-
zada por el corazén (y-6llo-tl} sin lo que es su ex-
plicacion: el movimiento (y-olli).

Es evidente que el concepto de los cuatro hi-
jos de Ometéotl esta presente en la contabilidad
del tiempo. El ciclo de 52 afios, el fuego nuevo,
resulta de multiplicar cuatro veces 13 afos. El
numero trece’ fue por numerologia después del
numeral cuatro, el nUmero de mayor uso y aplica-
ciéon. El espacio y el tiempo son medidos por
medio de esta numerologia basada en el cuatro,
cinco y trecenas.

Asegura Ledn Portilla que los tlamatinime lle-
garon a formular en sus poemas una auténtica teo-
ria acerca del conocer metafisico. No obstante la
transitoriedad universal, hay un modo de conocer
lo verdadero: la poesia (flor y canto). Ahora bien, la
poesia es simbolismo y metéafora. Y como atina-
damente nota Garcia Bacca, comentando el libro
de Heidegger, La esencia de la poesia: Es pues la
poesia como forma de expresion metafisica —a
base de metaforas— un intento de superar la transi-
toriedad, el ensueno de tlalticpac (lo sobre la tie-
rra). Afirman que yendo metaféricamente —por la
poesia: flor y canto— si podran lo verdadero y con-
firman esto, sefialando que la poesia tiene precisa-
mente un origen divino: «viene de arriban. O, si se
prefiere, en términos modernos, es fruto de una
intuicion que conmueve el interior mismo del hom-
bre y lo hace pronunciar palabras que llegan hasta
el meollo de lo que sobrepasa toda experiencia
vulgar. Es por tanto, en este sentido, flory canto el
lenguaje en el que se establece el didlogo entre la
divinidad y los hombres.

Martinez, en su obra sobre la vida de Nezahual-
coyotl, sintetiza la idea presentada por Ledn Porti-
lla, afirmando que en la base de la concepcion
teoldgica tolteca se encuentra un doble principio
creador, masculino y femenino a la vez, al que lla-
maron Ometéotl, que engendré a los dioses, al
mundo y a los hombres. Este dios de la dualidad
o creador supremo habita en «el treceavo cieloy,
y va tomando diferentes aspectos al actuar en el
universo.®

1) Ometecuhtli, Omecihuatl: es Senory Sefnora
de la dualidad.

2) Tonacatecuhtli, Tonacacihuatl: es Sefory Se-
fiora de nuestro sustento.
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3) in teteu inan, in teteu ita, Huehuetéotl: es
madre y padre de los dioses, el dios viejo.

4) in Xiuhtecuhtli es al mismo tiempo el dios
del fuego, ya que mora en su ombligo; tle-xic-co:
en el lugar del ombligo del fuego.

5) Tezcatlanextia, Tezcatlipoca: es el espejo del
dia y de la noche.

6) Citlallaténac, Citlalinique: es astro que hace
lucir las cosas y faldellin luminoso de estrellas.

7) Es senor de las aguas (Tlaloc), Chalchiuhtlaté-
nac, Chalchiuhtlicue el del brillo solar de jade y la
de la falda de jade.

8) in Tonan, In Tot: es nuestra madre, nuestro
padre.

9) Es, en una palabra, Ometéot/ que vive en el
lugar de la dualidad (Omeyocan).

Ometéotl tiene, ademéas, los siguientes atribu-
tos existenciales:

1) Es Yohualli-ehécatl, que Sahagun traduce
como «invisible e impalpable».

2) Es In Tloque in Nahuaque, «el duefio del cerca

3 Cédice Borgia, Reproduccién facsimilar. Academi-
che Druck un Verlagsanstalt Neufeldweg, Graz, Austra-
lia, 1993.

4 Segln la numerologia s6lo existen el cero y los
naimeros del 1 al 9, con ello cualquier cantidad se redu-
ce siempre a estos niumeros béasicos. En el mundo pre-
hispanico el trece numerolégicamente es igual al cua-
tro, pues resulta de sumar uno mas tres.

5 Martinez, José Luis. Netzahualcéyotl. Vida y obra. Fon-
do de Cultura Econémica, México, 1990, pp. 80-81.

Quetzalcéatl y Mictlantecutli, sefiores de los dias. Cédice Borgia.?
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y del junto», como propone Ledn-Portilla, o «cabe
quien esta el ser de todas las cosas, conservando-
las y sustentandolas», segun fray Alonso de Molina
(Vocabulario en lengua castellana y mexicana, f
148 r), o «Aquel que tiene todo en si», segun Fran-
cisco Javier Clavijero (Historia antigua de México,
lib. VI, Cap. 1), o «El que esté junto a todo, y junto al
cual esta todo», segun Garivay (Historia de la lite-
ratura nahuatl, t. Ill, p. 408).

3) Es Ipalnemohuani, «<Aquel por quien se vive»,
segun Clavijero (Ibidem), o el «Dador de la vida»,
como lo traduce Garivay en sus versiones de los
cantares nahuas.

4) Es Totecuio in ilhuicahua in tlalticoacque in mic-
tlane, «Nuestro Sefor, duefo del cielo, de la tierray
de la regién de los muertos», segin Ledén-Portilla.

5) Es Moyocoyani, «El que a si mismo se inven-
ta», segln Ledn-Portilla.

Resume Martinez que la antigua doctrina teolo-
gica tolteca tenfa un principio dual, una ambiva-
lente naturaleza divina (Ometéotl) que tomaba o
poseia diferentes aspectos y tenia una pluralidad
de atributos.

Continuando con Leén Portilla, describe algu-
nos aspectos liturgicos de la vida acerca de su
papel y su albedrio. Al nacer una persona el adivi-
no era informado de lahora en que nacié la criatu-
ra, miraba luego en sus libros (Tonalamatl) el sig-
no en que naci6 y todas las casas del signo o
caracter y les sefalaba el dia en que se habia de
bautizar, o les decia: mirad, que esta su signo indi-
ferente, medio bueno y medio malo, luego busca-
ba un dia que fuese favorable, y no le bautizaban
al cuarto dia; hecho todo esto se hacia el bautis-
mo, en algun dia que fuese favorable.

Dice Portilla que el propésito del bautismo o «ba-
teo», como le llama Sahagun, practicado por los
pueblos nahuas, hay que notar que desde un prin-
cipio admiré mucho a los frailes el encontrarlo, por
la manifiesta semejanza que encierra respecto del
rito cristiano. Ambivalente naturaleza divina (Ome-
téotl) que tomaba o poseia diferentes aspectos y
tenia una pluralidad de atributos.

El concepto de la muerte es analizado por Porti-
lla con base en lo descrito por Sahagun, quien men-
ciona que la primera de las moradas de los muer-
tos es el Mictlan, que existia en nueve planos
extendidos bajo tierra, asi como también hacia el
rumbo del norte. Este lugar era conocido igualmen-
te por otros nombres que dejan entrever sus va-
rios aspectos. Alli iban todos los que morian de
muerte natural sin distincién de personas.

Como debian superar una larga serie de prue-
bas, se les daba en compafia un perrillo que era
incinerado junto con el cadaver. Pasados cuatro
afos, suponian los nahuas que las pruebas habian
concluido y con ellas la vida errante de los difun-
tos. El segundo lugar al que iban algunos de los
muertos era el Tlalocan (lugar de Tlaloc), descrito
por Sahagun como «el paraiso terrenal». Posterior-

mente «En cuatro afios, en el mas alla hay resurgi-
miento, en el lugar de los descarnados, en la casa
de plumas de Quetzal, hay transformacion de lo
que pertenece al que resucita a las gentes.» «Des-
pués de cuatro anos... se tornaban en diversos
géneros de aves de pluma rica y de color y anda-
ban chupando todas las flores asi en el cielo como
en este mundo»...%

De este grupo de ideas y comentarios de Ledn
Portilla, se puede observar la presencia nuevamen-
te del nimero cuatro, tanto en el calendario, los
rituales y la concepcion del espacio del mundo. El
concepto de la muerte en diferentes espacios, y la
forma de explicar la permanencia en ellos, es por
medio de ritos y tiempos relacionados al cuatro.
Esto posiblemente ha hecho tan arraigado el culto
a la muerte en nuestro pais.

Acerca de la educacion, comenta Ledn Portilla
que de acuerdo con el Codice Mendocino, «a los
guince afos ingresaban los jovenes nahuas, bien
sea al Telpochcalli (casa de jovenes) o al Calmécac,
escuela de tipo superior en donde se educaban los
nobles y los futuros sacerdotes».”

Calmécac, voz compuesta de calli: casa y mé-
catl: cordén, literalmente significa «en la hilera de
casas». Connota, pues, una imagen de la forma
como se alineaban las habitaciones en éstos @ modo
de monasterios, donde se ensefnaba y transmitian
los aspectos mas elevados de la cultura nahuatl.

«Cuando un nifo nacia, lo ponian sus padres en
el Calméceac o en el Tepochcalli. Es decir, prome-
tian al nifo como un don, y lo llevaban o al Ca/mé-
cac para que llegara a ser sacerdote, o al Tepochca-
lli para que fuera un guerrero.»

En dltima parte del tratado, Ledn Portilla se re-
fiere a los origenes de esas formas de pensamien-
to que habrian de condicionar, muchos siglos mas
tarde, la evolucién de la cultura intelectual de los
pueblos prehispéanicos, y en caso particular, la gen-
te de idioma néhuatl. De acuerdo a las afirmacio-
nes implicadas por las palabras de los informan-
tes de Sahagun, sostienen dichos informantes que
aquellos sabios oriundos de las costas del Golfo,
eran también poseedores de la toltecayotl (con-
junto de las artes toltecas) y de la tlamatilizitli o
sabiduria. A ella debe atribuirse la mas antigua
invencién de la escritura y del calendario dentro
de este marco geogréafico. De ella parecen prove-
nir y desarrollarse mas tarde en el campo del arte
a partir del horizonte clasico. La estrecha vincula-
cién que guardan esos mitos con el calendario, la
escritura y la concepcién original de los centros
ceremoniales con una arquitectura que evoca la
antigua visién del mundo, inclina a tener por vali-
das las palabras de los informantes que atribuyen
también su origen a los misteriosos sabios «po-
seedores de libros de pinturas» aparecidos por las

6 Le6n Portilla, Miguel. La filosofia Ndhuatl. Univer-
sidad Nacional Auténoma de México 1997, p. 207.
7 Idem. p. 223.



costas de oriente, algunos de los cuales marcha-
ron «buscando los montes blancos. Los montes
que humean», en tanto que otros se dirigieron ha-
cia la regién de Cuauhtemallan. Y es importante
notar que en las fuentes que se han mencionado,
tanto de origen maya como mixteca, la creencia
en ese supremo dios dual aparece justamente li-
gada al mito de las edades o soles cosmogonicos
y a la antigua vision del mundo con sus diversas
orientaciones y planos superiores e inferiores.

Entonces el concepto del espacio del mundo
fue tan importante, que la visién cosmogénica lle-
v6 a los pueblos prehispanicos a verter sus ideas
en el espacio arquitecténico, tanto en los centros
ceremoniales como en la casa habitacion.

Una fuente de informacién primaria es la vertida
en los codices prehispanicos, pues en ellos hay
elementos formales vy litlrgicos, que basado en el
pensamiento néhuatl, pueden ofrecer datos acer-
ca de la concepcién arquitectonica. Asi se desarro-
llan a continuacion algunas observaciones acerca
de la representacion en los codices, del espacio y del
espacio arquitectonico, basados en el pensamien-
to nahuatl. Los cédices como fuente de informa-
cion son importantes, no soélo por la presencia de
la casa como glifo para contabilizar el tiempo, sino
que existe un sinnumero de representaciones de
planos de habitaciones, y templos, que dan una
idea clara del concepto espacial arquitecténico.

El Cddice Mendocino, recibe su nombre por ser
el primer virrey de la Nueva Espafa, don Antonio
de Mendoza, quien lo manda a pintar. La ldmina
uno presenta la mitica fundacién de México. Cua-
tro canales que dividen a los cuatro barrios llama-
dos calpullis, en cuyo cruce al centro, se ubica el
4guila sobre el nopal.

El nimero cuatro® llevd un papel trascendente
en la vida prehispanica. El origen deriva segura-
mente de la cosmovision nahuatl, en la que se
establece que Ometéot/ tuvo cuatro hijos, a tra-
vés de los cuales se sostiene el Universo, o como
mencionan algunos indigenas de Chiapas, son los
cuatro horcones que sostienen al Universo.

El espacio a través de esos rumbos del Univer-
S0 se representa cuadrado o rectangular y se defi-
ne en las plazas de los centros ceremoniales. Dela
misma manera los patios en las viviendas definen
los cuatro rumbos del Universo, al centralizar ele-
mentos de importancia, como puede verse en Teo-
tihuacan, en donde se ubicaban altares.

Puede interpretarse que el concepto de los cua-
tro barrios en cuyo centro se posa el aguila en el
cédice mendocino, es una analogia de los men-
cionados cuatro rumbos del Universo. Esta inter-
seccién que forma una cruz, es representada en
practicamente todos los cédices conocidos, siem-
pre connotando lo sagrado.

La idea de los cuatro rumbos y el centro como
lugar de trascendencia, es donde se ubica a Ome-
téol, y queda perfectamente representado por los

aztecas en el mismo nombre de su ciudad, Méxi-
co, que significa en el ombligo de la luna, es decir,
el centro del Universo. Simbdlicamente los azte-
cas se ubican al centro del mundo, y los cuatro
rumbos del Universo parten del cruce de éstos a
partir de su ciudad. Asi mismo, se hace una analo-
gia del concepto del espacio sagrado, saliendo del
centro de su ciudad.

La casa junto con otros 19 elementos fue con-
siderada como trascendente, al ser representa-
da como uno de los glifos para contabilizar el tiem-
po. La connotacién de casa se eleva hasta el

8 Imagen tomada de Matos Moctezuma E/ Zabé Mi-
chel/ Le6n Martha. La casa prehispanica. Infonavit,
México, 1999, p. 82.

® La contabilidad del tiempo deriva del nimero cua-
tro, los ciclos del fuego nuevo, cada 52 afos, se forman
de cuatro trecenas. Al parecer la vida azteca era regida
por un orden a partir de este nGmero, que por numerolo-
gfa se representa en el numero trece. Al respecto puede
consultarse la publicacién de Raul Lépez, Angel. El nu-
mero 13 en la vida de Los Aztecas. Costa ACIC Editores,
México, 1984. En este trabajo se describen rituales,
proporcién de las edificaciones, calendario vy celebra-
ciones, resaltando la base numérica del cuatro, el cinco
y el trece, como ciclos en dichos elementos.

Lamina uno del Cédice Mendocino.?
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caracter divino, pues el templo es llamado teoca-
Ili, 1a casa divina o la casa de Dios. Como ejemplo
se retoman los niveles de asentamientos habita-
cionales mencionados por De la Rosa, segun con-
ceptos nahuas:

«In calli: 1a casa, la familia (tanto familias de un
nucleo pequeio como familias extensas).

In ithualli: los conjuntos habitacionales, el patio
(varias casas agrupadas en torno a un patio).

In chinamitl: cerco de cafas (grupo de 15 a 20
familias gobernadas por un jefe noble).

In calpulli: casa grande, barrio, suburbio (de 100
a 200 familias.

In altepetl: pueblo, ciudad.

In macehualcalli: casa comun, drea campesina.

In teccalli: casa de piedra, casa noble. Que podia
ser In tecpan, casa del Tlatoaniy su familia, se defi-
ne con la palabra tlatotecalli»."

Puede observarse que la palabra calliconnota el
concepto del espacio, desde el sagrado al munda-
no, desde conjunto habitacional hasta la casa parti-
cular, y desde lo urbano hasta el patio.

En la mayoria de las representaciones del glifo
casa, puede apreciarse que el acceso era centrali-
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Representacién en planta del «Adoratorio de oro». En el interior Zipactonal y
Oxomoco."" Cédice Borbénico."?
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zado, enmarcado por jambas y dinteles de otro
material o cuando menos de otro color, haciendo
denotar dicho acceso. Los edificios se desplanta-
ban sobre plataformas, se pueden observar escali-
natas para acceder de dos o tres escalones. Tratan-
dose de templos (Teoccalli, casa divina) era sobre
los basamentos piramidales.

Se puede observar también que existen diver-
sas soluciones de cubiertas, desde techos pla-
nos, que se hacian mediante terrados, como pue-
de verse en la zona arqueolégica de Xochicalco,
hasta cubiertas a dos o cuatro aguas y techos
coénicos. Generalmente se observa que estos te-
chos inclinados eran cubiertos de material vege-
tal, posiblemente lo que en la regiéon del valle de
Toluca se denomina zacatén, que es un pasto sil-
vestre. Este sistema constructivo practicamente
ha desaparecido, aunque se conservan algunos
ejemplos, éstos no tienen ningun tipo de apoyo
para ser preservados.

Al revisar los cédices prehispénicos, se puede
encontrar un sinnimero de representaciones de
habitaciones en planta y el alzado. Se puede carac-
terizar la forma rectangular con una proporcion ge-
neralmente aproximada de uno a dos. Elacceso al
centro, en ocasiones se marcan las jambas y no se
observan ventanas.

Algunos de los codices representan el templo
de proporcion cuadrada. En la representacién de
rituales y situaciones de orden cosmoldégico, den-
tro de los aposentos el orden litlrgico se estable-
ce a partir de las cuatro esquinas del espacio arqui-
tecténico y del centro del mismo. Para ejemplificar
esto, se muestran a continuacién algunos casos.

Bajo el titulo de «El ciclo de los 52 afios» se
presenta una seccién en el Cédice Borbdnico, la
cual inicia con laimagen que se observa arriba. Se
transcribe por su importancia simbdlica del uso
del espacio:

«En el adoratorio de oro, donde brota un ma-
nantial de agua, estan sentados en sus tronos los
ancianos, los sabios, los Cargadores de los Bules
de Tabaco. La abuela Oxomoco, que pronostica la
suerte, arroja granos de maiz de una jicara. El abue-
lo Zipactonal «el del primer dia», que determina
las actividades de los sacerdotes, hace ofrendas

° De la Rosa L. Edmundo. "Glosario de Términos
Nahuas sobre los espacios en torno a la habitacién".
Revista Vivienda, vol. 12 Nim. 1. México enero/junio
1987, pp. 116-131.

" Oxomoco y Zipactonal, maestros de la astrologia,
la primera pareja creada por los dioses de donde naci6 la
gente comun. Representan a los sabios, la abuela Oxo-
moco arroja el maiz como ordculo. Anders, Jansen, Re-
yes. El libro del cicuacatl. Homenaje para el afio del
fuego nuevo. Libro explicativo del llamado Cédice Bor-
bdénico. Fondo de Cultura Econémica, México-Austria,
1991, pp. 181-183.

2 Cédice Borbdénico, Reproduccion facsimilar. Aca-
demiche Druck un Verlagsanstalt Neufeldweg, Graz,
Australia, 1991.
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con el incensario, el punzén de hueso para el au-
tosacrificio y la bolsa de copal. Ellos son los patro-
nos de la primera mitad del siglo, de los primeros
26 afnos, desde el afo uno, conejo, hasta el ano
13, cafia».™

En esta descripcion resalta el valor simbolico
del uso del espacio. El aposento que se convierte
en adoratorio de oro, para que dentro de ese es-
pacio se realice la celebracion sagrada de la pri-
mera pareja creada por los dioses.

En el caso de esta imagen, los muros estan
adornados por circulos de oro debido a la impor-
tancia del rito. Se observa que el acceso es al cen-
tro y no hay ventanas. El centro del espacio es
escenario del ritual. En los lados se ubican los per-
sonajes y en el centro se vierten los granos de
maiz del ordculo por Oxomoco y el incensario
como el punzoén son presentados por Zipactonal
también hacia el centro del espacio.

El Codice Fejérvary-Mayer presenta en la se-
gunda pagina del anverso una parte denominada
«Los nueve sefiores de la noche» en ésta se des-
criben prondsticos para los dias asociados con cada
uno de ellos. Dichos prondsticos son asociados
con calificativos manticos con tres elementos. Se
define como bueno el signo de casa, malo el signo
encrucijada e indiferente planta o agua.

El tercer signo es el que se presenta en la ima-
gen de esta pagina y se describe a continuacién:

«Un cerco de plumas de quetzal rodea la casa:
Nobleza. Una ofrenda de rajas de ocote bloquea la
entrada. Adentro hay un hombre encerrado, arras-
trandose; su destino es morir en la guerra o en el
sacrificio, y reunirse con el Sol como uno de los
Tonallehqueh»." Pueden observarse claramente
los limites y proporcion de la casa. El concepto de
que el aposento constituye a la casa misma, al ser
una sola habitacién, que perdura hasta hoy. El ac-
ceso se localiza al centro, los muros al espacio
exterior se encuentran cercados con el plumaje
verde, plumaje hermoso de quetzal. En este caso
se repiten los elementos mencionados con anterio-
ridad, acceso al centro, no hay ventanas, los muros
delimitan claramente el espacio interno del externo.

Los rituales y el espacio para realizarlos fueron
muy importantes, en ellos se refleja siempre el
concepto de espacio y tiempo, derivado de la cos-

\

3 Anders, Jansen, Reyes. El libro del cicuacatl. Ho-
menaje para el afio del fuego nuevo. Libro explicativo
del llamado Cédice Borbénico. Fondo de Cultura Econ6-
mica, México-Austria, 1991, p. 181.

14 Codice Fejérvary-Mayer, Reproduccién facsimilar.
Academiche Druck un Verlagsanstalt Neufeldweg, Graz,
Australia, 1994.

'S Anders, Jansen, Reyes. El libro de Tezcatlipoca,
sefior del tiempo. Libro explicativo del llamado Cédice
Fejérvdry-Mayer. Fondo de Cultura Econémica, México-
Austria, 1994, p. 186.

6 Cédice Borgia, Reproduccién facsimilar. Acade-

miche Druck un Verlagsanstalt Neufeldweg, Graz, Aus- i . . .
tralia, 1993. Aposento de jade, luz y mazorcas preciosas. Cdédice Borgia.'®
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La casa de la mujer y la casa del hombre. Cédice Borgia."®

esencia

espacio

movision nahuatl. El Cddice Borgia presenta entre
sus paginas los nueve ritos para la luz, la vida y el
maiz, entre los que se retoma el nimero cinco.
Se reproduce integro el texto explicativo editado
en 1993.

«El rito 5: El crecimiento de la mazorcas. "’

Por el mandato funebre y tremendo de Ciuacoatl, el
sumo sacerdote, que ordena sacrificios y muerte, viene
el sacerdote de Xolot/ a iniciar el rito.

En el aposento de jade, luz y mazorcas preciosas se
acuesta el Xolot/ negro, cargador del sol oscuro, pode-
roso, misterioso, espiritado, en posicion de sacrificio,
en posicion de parturienta. Esta fuerza da la valentia en
la guerra. Su corazén es una gran joya que sale, rodea-
da por una serpiente enroscada. Abajo lo sostiene y lo
recibe la temible mujer, Muerte Oscura vy Tierra fértil,
que se trasforma toda en flores de maiz y mazorcas.
Llenas estan las vasijas con abundante y rico sustento
para el espiritado negro Tezcaltlipoca en el trono del
jaguar, para los grandes sacerdotes, encarnaciones
del dios Venus Muerto y del dios Fuego, de la muerte y de
Tepeyotllotl. Las mujeres que cargan sus nifios en la
espalda muelen masa abundante vy preciosa.

El sacerdote espiritado negro sale del templo con
sus puas de maguey para el autosacrificio, con su
bolsa de copal para el culto, y cargando una red llena
de mazorcas».

En este caso se puede observar, nuevamente,
que el dibujo representa en planta una habitacién.
Los elementos arquitectonicos ya mencionados se
repiten. Llama la atencion todo el simbolismo verti-
do en este ritual para el crecimiento de la mazorca.
Se definen claramente dos partes del espacio de la
habitacién. En primer lugar el centro del espacio es
ocupado por los tres personajes principales del rito,
mientras que los personajes secundarios estan en
los extremos opuestos del espacio. El muro que
define al espacio interior estd adornado en su peri-
metro por los elementos fundamentales del rito:
mazorcas, rayos de luz y jade.

Otra pagina interesante del Codice Borgia, para
el tema de la vivienda, es la llamada «la casa de la
mujer y la casa del hombre» (vedse imagen). En
ella se representan dos casas. En una se ubica un
«hombre azul, pintado como Xochilpillio como uno
de los Tonallehqueh. La otra casa es la de la mujer,
representada como Tlazolteotl, desnuda. La ubi-
cacién de los dias, unos en frente y otros detras
del personaje, en el centro probablemente deno-
ta el caracter positivo, o el negativo, del tiempo
para los segmentos de la vida que caen bajo el
poder de estos dioses. El tema general trata en-
tonces de los diferentes periodos positivos y ne-
gativos para la casa (vida familiar) de hombre y
mujer.»'®

Se observa en la imagen el significado trascen-
dente de la casa relacionada con la vida familiar. En
la imagen del hombre se observa que la casa se
derrumbay se quema, lo que seguln Jansen, repre-
senta que los vicios del hombre pueden destruir la
vida familiar. En el caso de la mujer, la casa esté de
pie y completa, ella en posicién de parto, represen-
ta, en contraposicién del hombre, el cuidado de los
hijos y el mantener integras la casa y la familia.

En este caso se observa que la casay la familia se
asocian en analogias que llevan a la perdicion o al
buen fin de ambas. Con relaciéon a la representa-
cion de la casa, se observa la tipica vista lateral, a
manera de corte. La casa se ubica sobre una plata-
formay las cubiertas son de material vegetal, po-
siblemente zacaton.

Del Cédice Mendocino se presenta la imagen
de la celebracion de una boda dentro de una casa.
Aunque este cddice corresponde al periodo inme-
diato de la conquista, porlo que se considera virrei-
nal, presenta las caracteristicas de los codices
prehispanicos. En el caso de los elementos que
interesan para esta investigacién, llama la aten-
cién, en primera instancia, que define perfecta-
mente el perimetro de los muros de la casa. La

7 Anders, Jansen, Reyes. Los templos del cielo y la
obscuridad. Oréculos y liturgia. Libro explicativo del lla-
mado Cédice Borgia. Fondo de Cultura Econémica, Méxi-
co-Austria, 1993, p. 232.

'® Imagen tomada de Cdédice Borgia, Reproduccién
facsimilar. Academiche Druck un Verlagsanstalt Neu-
feldweg, Graz, Australia, 1993.

9 Anders, Jansen, Reyes. op.cit. p. 361.
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forma de ésta es rectangular, el acceso esta al cen-
tro, en él se marcan los limites de las jambas. No
se presentan ventanas.

En cuanto al uso del espacio, en este ritual de
celebracién de una boda, se observa que cuatro
ancianos, dos hombres y dos mujeres, se ubican
en las cuatro esquinas. Dichos ancianos se repre-
sentan hablando, dirigiéndose a los recién casa-
dos. Estan entregando su palabra sabia y de expe-
riencia. Seguramente consejos, como describe
Fray Bernardino de Sahagun.?' Al centro se ubica
la pareja sobre un petate, y han sido amarrados de
sus mantos como simbolo de unién. Al centro,
junto al muro de frente a la entrada se ubica el
fuego y el altar. Describe Sahagun que al llegarala
casa del novio, ponifan un petate y la suegra de
ella «ataba el manto del novio con el huipil de la
novia». después de esto, la suegra daba de comer
cuatro bocados, primero a ella y luego a él y les
dejaba tamales y mole. Como se aprecia en la ilus-
tracion, estos alimentos eran dejados al centro del
espacio. Mientras afuera en el patio se realizan
una procesion de celebracion entre los familiares
de la pareja. La celebracion culmina con dejar so-
los a los recién casados en el aposento durante
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toda la noche, mientras en el patio continuaba la
celebracién. Al otro dia salian a sacudir su petate
de manera ceremoniosa al centro del patio.

Debe de observarse como el aposento y el pa-
tio de la casa tenifan un papel relevante durante la
celebracién mencionada. En estos espacios se rea-
lizaba todo el ritual, y el acomodo de los objetos
con caracter simbdlico tenfan un orden y un lugar
especifico dentro del aposento.

El espacio del aposento, ya sea el de la gente
comun (macehuales) calli(casa) o el de los dioses
Teocalli (el templo) adquiere un sentido simbdélico
al ser representado en los diversos rituales. Las
caracteristicas que se han observado en los dife-
rentes trabajos arqueoldgicos, coinciden con lo

20 Imagen tomada de Matos Moctezuma E/ Zabé Mi-
chel/ Le6n Martha La casa prehispéanica. Infonavit, Méxi-
co, 1999, p. 56.

2! Narra Sahagun que después del cuarto dia de ele-
gir pareja el hombre, los ancianos iban por la respuesta
de la mujer. Describe toda la celebracién prehispénica,
en ella narra los diversos consejos morales que los
ancianos de las respectivas familias, daban a la pareja
recién casada. De Sahagun, Fray Bernardino Historia
general de las cosas de la nueva Espafia. Porria Méxi-
co, 1999, pp. 362-366.

Celebracién de una boda. Cédice Mendocino.?®
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representado en los codices prehispénicos y del
siglo XVI. Se han esbozado algunos elementos de
la cosmovisién nédhuatl, que de alguna manera es-
tén justificando la existencia de los ritos y por ende
el uso del espacio arquitecténico.

Las plantas y alzados representados en los co-
dices prehispanicos nos proporciona informacién
objetiva acerca de elementos arquitectdnicos vy
simbdlicos en el concepto del espacio ®
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Parte central de la pagina 4 del Cdédice Fejérvéry-Mayer.
representacion de la casa-templo, al interior un brasero
que trae alegria y riqueza a la casa.



