Paisajes

ulturales

Identidad y urbanizacion sociocultural

Resumen
e revisan algunos aspectos de la construccion con-
ceptual de “pueblos originarios”, desde su aparicion
histérica y su continua reproduccién en los discursos
de defensa de estos pueblos, asi como las transformaciones
histéricas y urbanisticas de la Ciudad de México en el con-
texto de la globalizacion y la posmodernidad.

Se delimita la concepcion para los paisajes culturales,
para la construccion de un marco analitico que permita ex-
plicar estos paisajes desde una doble dimensién, la espacial
y la cultural. La primera desde la socioespacializacion y la
segunda desde el sistema de formas simbdlicas aplicadas
al espacio urbano, caracterizando al pueblo de San Juan Tli-
huaca como uno de estos pueblos originarios y como tal la
revaloracion de sus paisajes culturales como expresion de
particularidades culturales dentro de los procesos de cons-
truccion identitaria y conservacion de la memoria individual y
colectiva, De tal modo que se explique la construccién de su
significacion y por lo tanto de los paisajes y practicas, dentro
de una vision multidimensional, de interseccién de realida-
des simultaneas, discontinuas y, sin embargo, compartidas.

Edith Mendoza-Pacheco*

“San Juan es tranquilo, solo se
escuchan las campanas” (A. Alanis)

Pueblo originario

Acerca de este concepto, se retoman las tres referencias
histéricas que sefala Andrés Medina (2007). Primero, el do-
cumento mecanoescrito de los Comuneros Organizados de
Milpa Alta (1995). Segundo, el Foro de Pueblos Originarios y
Migrantes Indigenas del Anahuac, Milpa Alta (1996). Y terce-
ro, el Primer Congreso de Pueblos Originarios del Anahuac,
San Mateo Tlatenango, en la delegacién Cuajimalpa (2000).

El primero alude al derecho que tienen para determinar su
organizacion y autoridades tradicionales en tanto que “pueblo
originario”. En el segundo toman esta nocién de pueblo origi-
nario para asumirse como ‘“legitimos herederos” de los anti-
guos pobladores del Anahuac, lo que les otorga un derecho
incuestionable a su territorio; al mismo tiempo es un término
que los distingue de los pueblos indigenas. Asi, el tercero se
muestra como una consolidacion del concepto, al que se hu-
bieron adscrito aquellos pueblos que se identificaron como
originarios. Asi, el concepto aparecié con un “significado po-
litico, ideoldgico e identitario” ademéas de una clara delimita-
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cién geogréfica al referirse solo a los pueblos ubicados en la
cuenca de México (Alvarez Enriquez, 2011: 11).

A esto, en 2003 el Gobierno del Distrito Federal organi-
z6 un grupo de trabajo, el Comité para Pueblos Originarios
del Distrito Federal, convocando a los representantes de 42
comunidades en las delegaciones de Tlalpan, Milpa Alta,
Tlahuac y Xochimilco (Medina Hernandez, 2007: 32). Y para
2007, fue creado el Consejo de los Pueblos y Barrios Origi-
narios del Distrito Federal.

Cabe resaltar la distincion entre un pueblo migrante indi-
genay un pueblo originario, entendiendo ésta fundamental-
mente desde las demandas que cada uno realiza; asi, los
primeros buscan el reconocimiento juridico y representacion
politica en tanto que comunidades indigenas; mientras que
los segundos buscan el reconocimiento juridico de sus for-
mas tradicionales de organizacién, de su territorio y de sus
recursos naturales (Alvarez Enriquez, 2011: 11).

Ahora bien, ideolégicamente también se distinguen dado
que “los originarios reconocen un pasado prehispanico,
pero no se consideran indigenas”, importante en cuanto al
proceso de construccién identitaria.

Con base en criterios culturales, se les define de la si-
guiente manera (Alvarez Enriquez, 2011):

a. Tienen un origen prehispanico reconocido.

b. Conservan el nombre que les fue asignado durante la
Colonia, compuesto por el nombre de un santo o santa y un
nombre nahuatl; a veces solo conservando alguno de los dos.

¢. Mantienen un vinculo con la tierra'y el control sobre sus
territorios y los recursos naturales.
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d. Reproducen un sistema festivo centrado en las fiestas
patronales y organizado a partir del sistema de cargo.

e. Mantienen estructuras de parentesco consolidadas.

f. Tienen un pantedn sobre el que conservan control ad-
ministrativo.

g. Reproducen un patrén de asentamiento urbano parti-
cular caracterizado por un centro marcado por una plaza a
la que rodean, principalmente, la iglesia, edificios adminis-
trativos y comercios.

Sin embargo, la diversidad y la complejidad de estos pue-
blos cuestionan su propia “originalidad”, dado que no todos los
pueblos tienen un origen completamente prehispanico (muchos
fueron creados durante el virreinato y muchos otros refundados
después de 1910). Y aun cuando tienen tal origen, no se han
salvado de la transformacion de las estructuras institucionales,
y de la asimilacion de practicas e integracion de elementos
mestizos; asf como de la pérdida del control sobre su territorio y
Sus recursos naturales. Ademas, la transformacion histérica de
los pueblos ha sido notablemente distinta entre los ubicados al
norte y los ubicados al sur; los primeros incorporandose tem-
pranamente a los procesos de industrializacién y urbanizacion,
mientras que los segundos mantuvieron su estructura agraria
incorporandose tardiamente a dichos procesos.

¢Qué es, entonces, lo que caracteriza a estos pueblos como
“originarios” si han tenido tales procesos de transformacion?

Marfa Ana Portal (1992) dice que es “en funcién del uso,
la organizacion y el control que se ejerce sobre el tiempo
y el espacio” que estos pueblos pueden ser distinguidos y
reconocidos como originarios.



El tiempo se puede pensar en dos vertientes: como
historia [...]; y como ritmo de vida [...]. Por otra par-
te el espacio es concebido méas que como un “con-
tenedor” de las practicas sociales, como unared de
vinculos de significacion que se establece al interior
de un grupo social con las personas y las cosas,
mientras que el tiempo serfa el movimiento de esa
red, con un ritmo, una duracion y una frecuencia (Al-
varez Enriquez, 2011).

Retomando a Doreen Massey, el espacio es la dimension
que hace posible la existencia de la multiplicidad, de la diver-
sidad, y enfatiza la importancia de reconocer la espacialidad
de la vida social como lugar de relaciones, interacciones,
encuentros y desencuentros, que intervienen en la construc-
cion de la historia de comunidades diferentes.

Asi, Ilvan Gomezcésar (2010) formuld una propuesta de
definicién de pueblo originario con base en cuatro aspectos:

1. Basados en un conjunto de familias autoidentificadas
como originarias.

2. Posesién de un territorio donde se distinguen espacios
de uso comunitario y para el desarrollo de la vida ritual.

3. Su continuidad esta basada en formas de organizacion
comunitaria y un sistema festivo, y como elemento central un
santo o santa patrono.

4. Las festividades religiosas y civicas cumplen la funcién
de generar liderazgos en torno a los nombrados para ejercer
los cargos.

Asi, pues, se trata de una continua construccion y signi-
ficacion como originarios, construccion individual y colectiva
del tiempo y del espacio, de las relaciones al interior y al ex-
terior de la unidad del pueblo.

Por otra parte, si bien el concepto de “pueblo originario”
es relativamente joven, no asi la historia y las transformacio-
nes de éstos, por lo que haremos una revision breve y ge-
neral poniendo especial atencion en la relacion histérica de
estos pueblos con la tierra. Esto para ir construyendo una
visibn mas cercana acerca de como se han trasformado/
adaptado y de cémo se han reconfigurado para mantenerse
como unidades identificables.

Pueblo originario su papel en las
transformaciones de la ciudad de México

Segun Teresa Mora (2008), no hay una sola de las actuales
16 delegaciones del Distrito Federal que no tenga este tipo
de asentamiento. Y sin embargo, han permanecido histérica-
mente invisibilizados.

Sin duda, la primera gran transformacion se dio con la
colonia esparnola, que, segun Lucia Mier y Teran (2005), de
1524 a 1528 modifico la ciudad y su traza, de tal suerte que
se trataba de “una nueva realidad”.

La cultura agraria de estos pueblos, fue un aspecto fun-
damental que les permiti® mantener cierta autonomia duran-
te el proceso de colonizacion, dado que contaban con una
base econdmica propia (pese al despoblamiento a causa de
la violencia propia del proceso de conquista, la explotacion
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Letrero de bienvenidaal pueblo.
Fotografias por la autora.

del trabajo indigena, asi como de la propagaciéon de enfer-
medades nuevas).

Esto significa que habfa una profunda relacién con la
tierra que debia ser defendida mediante argucias legales,
aprovechadas de las Leyes de Indias. De ahi vienen los do-
cumentos conocidos como Titulos Primordiales.

Apegéndose a las reglas impuestas por el poder espaniol,
estos pueblos procuraron mantener su propia légica de or-
ganizacion; y si bien desaparecieron las grandes unidades
politicas, se mantuvieron como agrupaciones de familias,
unificadas por un territorio y un santo patrono.

Sin embargo, alrededor del siglo xx, las haciendas del
Porfiriato comenzaron a despojar de sus tierras a los pue-
blos con toda clase de arbitrariedades, lo que explica la ban-
dera de “restitucion de tierras” en la Revolucion Mexicana,
especialmente con Emiliano Zapata. Asi, la destruccion y la
desocupacion forzada, provoco que en las refundaciones de
algunos de estos pueblos regresara solo la mitad de los que
habfan salido. Aunado a que en la “restitucion de tierras”, en
realidad se les otorgaria una dotacion pequefia y de mala
calidad en comparaciéon con los grandes propietarios, que
conservaron las mejores tierras.

Con la entrada de la modernidad a la Ciudad de México, el
crecimiento de la urbe se dispar¢ y el gobierno federal comen-
z6 con la expropiacion de tierras de labor para convertirlas en
reserva territorial de unidades habitacionales e industria.

Entre 1950 y 1980, muchos de estos pueblos habfan sido
incluidos en el crecimiento de la ciudad y en apariencia.
No solo perdieron la tierra, sino que también desaparecie-
ron sus autoridades civiles, que se habian debilitado desde
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Tipologias de fachadas de los originarios de San Juan Tlilhuacan.

1929, cuando fue impuesta la division politica en delegacio-
nes, y por lo tanto muchas de sus practicas y modos de
organizacién propios.

Este proceso no solo fue violento en sf mismo, en tanto
que el poder central estaba expropiando el territorio iden-
titario de estos pueblos e invalidando a sus autoridades y
sus modos de organizacion, sino que la violencia fue usada
abusando del poder —tal es el caso de los 16 pueblos de
|ztapalapa, donde expropiaron las chinampas mediante un
decreto presidencial-. Al destruir porciones de chinampas,
asf como diferentes técnicas tradicionales de siembra, “des-
aparecieron una importante herencia del mundo prehispé-
nico” (Alvarez Enriquez, 2011). Asf, la defensa que realizan
de sus territorios no solo es por la posesion de la tierra, sino
también una defensa por los recursos naturales, asf como
sus précticas identitarias.

A la par del proceso de pérdida de tierras, estos pueblos
comenzaron a fortalecer e incluso a adoptar més represen-
taciones religiosas —como el via crucis en Iztapalapa—; segun
Gomezcésar (2011), esto parece indicar que “uno de los me-
canismos de defensa de los pueblos es renovar o fortalecer
su unidad en torno a la religiosidad popular”.

Es innegable el proceso histérico de invisibilizacion de
estos pueblos que ha llevado a que no se respeten sus
nombres e incluso su condicién de pueblos. Sin embargo,
puede observarse un proceso de fortalecimiento de identi-
dades como expresion de desarrollos propios y de algunos
cambios politicos.

Gomezcésar propone una clasificacion que pretende
identificar los procesos de consolidacién de estos pueblos



Frontera oriente del pueblo y donde las fachadas pertenecientes al pueblo son en
su mayoria de adobe y de altura apenas suficiente.

hasta la actualidad a partir de la relaciéon con su territorio en
el trabajo de sus tierras, recordando que forma parte de la
construccién social de su espacio y tiempo.

Primero, los pueblos rurales y semirurales ubicados en la
zona sur y surponiente, que poseen extensiones de bosques
y zonas de chinampa que siguen en produccion (Milpa Alta,
Xochimilco, Tldhuac). Se han convertido en los abastece-
dores de legumbres y flores para la ciudad. La tierra sigue
siendo parte de su constitucion, asi como sus formas de re-
presentacion civil.

Segundo, pueblos urbanos con un pasado rural recien-
te, parecidos a los anteriores, pero que han perdido su ca-
racter rural y agricola en los Ultimos cincuenta afnos (Izta-
palapa, Coyoacéan, Iztacalco, Benito Juérez, Venustiano
Carranza). Su transformacién como parte de las entidades
urbanas se ha debido a la venta de la tierra, en parte por
el crecimiento urbano, pero sobre todo por las expropia-
ciones presidenciales (muchas veces aplicadas arbitraria-
mente y con uso de fuerza). Como hemos dicho anterior-
mente, la pérdida de sus tierras supone también pérdida
de sus formas de representacion civica, quedandose los
sistemas de cargo tradicionales basados en las mayor-
domias, asi como una representacion agraria limitada. El
proceso de adaptacion de estos pueblos se manifiesta en
su activa e importante vida comunitaria, particularmente en
las celebraciones.

Tercero, pueblos urbanos con una vida comunitaria limi-
tada; su existencia es precaria desde hace més de un siglo
(Cuauhtémoc, Miguel Hidalgo, Gustavo A. Madero, Azcapot-
zalco). Es apreciable la diversidad de estrategias de subsis-

o

En estas calles no existe lineamiento, ni espacio para una acera.

tencia, festividades fundamentales, asi como peregrinacio-
nes hacia y con otros pueblos.

Si bien diferentes entre todos, mantienen tres caracteristi-
cas que los unifican como pueblos originarios; dado que tie-
nen un claro origen prehispanico (o colonial), se constituyen
en grupos de familias que poseen una nocién de territorio
originario y se concentran alrededor de organizaciones co-
munitarias para garantizar la continuidad de sus principales
celebraciones.

Es fundamental comprender los procesos a través de
los cuales estos pueblos siguen existiendo y como han lo-
grado adaptarse a las condiciones y procesos de la ciudad,
manteniendo su identidad y autorregulacion, construyendo
una relaciéon con la comunidad politica capitalina y defen-
der su pertenencia a través de ejercer diversas modalida-
des de ciudadania.

San Juan Tlihuaca pueblo
originario y proceso de globalizacion

Hemos realizado un breve recorrido tanto por el concepto de
“pueblo originario” y su historicidad, asi como por el proceso
y transformacion histérica de los pueblos originarios y su
relacion con la pertenencia de la tierra. Lo que nos ha dado
elementos de consideracion y valoracion para el pueblo
originario de San Juan Tlihuaca.

Comenzaremos a identificarlo en caracteristicas, con
los pueblos originarios, para ir pasando a una visién mas
cercana de cOmo se construyen los paisajes culturales y la
identidad en este pueblo particular.
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La falta de acera y el poco espacio para una, es debido a que fueron construidos
en una época anterior al automavil.

Asi, sunombre estd compuesto por dos partes, el nombre
nahuatl y el nombre del santo patrono. “San Juan” es por
San Juan Bautista, lo que establece su fiesta patronal el 24
de junio y que reproduce un sistema festivo. Por su parte,
“Tlihuaca” estd compuesto a su vez por las voces nahuatl
“TIili” (negro), “Hua” (poseer) y “Can” (lugar de), por lo que
se traduce como “Lugar de lo negro”.

Es, pues, considerable su origen prehispanico. Historia-
dores como Alejandro Brito (2009), consideran que San Juan
Tlihuaca llegd a convertirse en uno de los sitios principales
del pueblo tecpaneca; incluso como un centro mas impor-
tante que los pueblos de Tacuba y Tlatelolco. A lo que hay
que tener cierta reserva, sin dejar de considerar la relevancia
de dicho centro.

Si bien ha dejado de ser un pueblo agricola, lo que lo
ubica como un pueblo urbano con un pasado rural recien-
te —segun la clasificacion de Gomezcésar—, mantienen una
organizacion ejidataria mediante la Asamblea y el Comité.
Asf también su organizacion se mantiene en estructuras de
parentesco consolidadas, particularmente con la familia de
los Vargas, una de las més viejas del pueblo y reconocida
por los habitantes como tal, junto con los Sandoval.

Espacialmente es reconocible un patrén de asentamiento
constituido por un papel importante de la iglesia, el pantedn
y la Glorieta de los Ahuehuetes, puntos importantes de la
vida comunitaria de este pueblo originario, asi como de la
construcciéon de sus paisajes culturales, la distincion de los
pedazos de barrio, las manchas culturales, los circuitos y la
construccioén identitaria individual y colectiva.

Este patron de asentamiento tiene tal relevancia en la vida
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“Calle de las cadenas (Diaz de Velazco)” peatonalizada.

comunitaria porque son los sitios de reunion y significacion
dentro del sistema festivo, que se integra por la Semana
Santa (via crucis), la celebracion de San Juan Bautista y la
festividad de Dia de Muertos.

Si bien, han perdido la organizacién por sistema de car-
gos, asi como las mayordomias, mantienen una organiza-
cién propia que mas bien esta regida a partir de los grupos
de administracion. Como el Dia de Muertos, cuya organiza-
cién es realizada mayormente por los administradores del
panteén y que igualmente son pertenecientes al pueblo y
originarios en él.

Sin embargo, écdmo se mantiene a si mismo este pueblo
originario? ¢Cémo se llama a si mismo “originario” ante las
transformaciones histéricas? ¢Como se inserta el paisaje en
su contexto actual con las paradojas de la globalizacion, la
expansion mercantil, la deslocalizacion?

Néstor Garcfa Canclini (1999) dice que si la globalizacion
es imaginada, no es solo porque la integraciéon abarca a al-
gunos paises mas que a otros. O porque beneficia a sec-
tores minoritarios de esos paises y para la mayoria queda
como fantasia. Lo que se anuncia como globalizacién esta
generando, en la mayoria de los casos, interrelaciones regio-
nales, aunque no de todos con todos.

La globalizacién, que tiene como toque de distincion la
“intensificacién de dependencias reciprocas, el crecimiento
y la aceleracién de redes econdémicas y culturales que ope-
ran en una escala mundial y sobre una base mundial”, tiene
€como consecuencia un “nuevo régimen de produccion del
espacio y el tiempo”. Es decir, que también tiene influencia
en la transformacion y creacion de los paisajes.



Acceso sur a la Parroquia de San Juan Tlihuaca.

En este conjunto de procesos de homogenizacion, y a la
vez, de fraccionamiento articulado del mundo, que reorde-
nan las diferencias y las desigualdades sin suprimirlas, los
cambios globalizadores redefinen lo cultural.

El problema central que parece manifestarse en esta re-
ubicacion del paisaje urbano en los procesos de globaliza-
cion es la dualizacion sufrida a su interior, lo que aparece
como una imposibilidad para volverse completamente ciu-
dades globales (Canclini, 1999).

Asl, para el afo 2000, en Florencia se llevé a cabo la Con-
vencion Europea del Paisaje, la discusion sobre este tema ad-
quiere un espacio destacado en los ambitos politicos y aca-
démicos de Espana. Y en el afo 2004, en la ciudad de Olot,
Catalufia, también se organizé el Observatorio del Paisaje.

Estos encuentros se hicieron para otorgar mayor impor-
tancia a las actitudes de los sujetos en relacion con los pai-
sajes 0 de comprender la produccion de representaciones
sobre éste en tanto expresion de las relaciones sociales y
econémicas en una formacién social. Mas recientemente,
las propuestas fenomenolédgicas contribuyeron a compren-
derlos como resultados de experiencias cotidianas de los
sujetos, por lo tanto, en constante proceso de produccién
(open-ended) y como vehiculo de conflictos sociales. Asi,
cierto consenso sobre el hecho que el paisaje es una pro-
duccién eminentemente cultural, o que supone también
cierta vision sobre las ideas, concepciones y significados de
la naturaleza asociadas a cada grupo social.

En este sentido, también se podria cuestionar si algunas
de las estrategias de protecciéon de paisajes, como aque-
llas ofrecidas por la UNESCO (1992), no estan conformando

Estado de fachadas en esquina “Federico Gamboa” y “Gral. Francisco Murguia”.

también paisajes “en huelga y sin-texto” en la medida que,
en algunos casos, responden a intereses y requerimientos
ajenos a los de los pobladores locales, y es el turismo el que
esta orientando algunos procesos de patrimonializacion.

Asf, pues, vemos que si bien hay un interés por los paisa-
jes, éste corresponde a ciertos intereses globalizadores y de
homogenizacion. Que si bien reconocen no solo el valor te-
rritorial, sino también el valor cultural de las practicas que los
conforman; éstos parecen irse integrando a los catélogos
no con el fin de conservarlos ni de ofrecer las condiciones
en las que puedan mantenerse, sino de incorporarlos a un
sistema de valores que ya no le pertenecen a los locales, a
los originarios. Por el contrario, es posible ver como algunos
de los que se consideran parte de las familias originarias y
que conservan las tradiciones, pretenden convertirse en cen-
tro turistico, sacrificando la significacion ritual por la aparien-
cia ritual, en una superficie de espectéaculo de luz y sonido.
Aunque, por supuesto, la multidimensionalidad del hecho lo
hace mucho mas complejo.

Paisajes culturales y
construccion identitaria

Hasta aqui, hemos visto cémo San Juan Tlihuaca se ha con-
figurado y consolidado como pueblo originario a partir de
ciertas caracteristicas que lo enmarcan dentro de esta cate-
gorfa, y cdmo es innegable su insercion dentro de la Ciudad
de México como ciudad globalizada, existiendo una tension
entre lo local y lo global.
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Calle “Rafael Alducin”. Movilidad en bici-taxi.

Delimitemos el concepto de “paisaje cultural” para su pos-
terior aplicacion en el pueblo originario de San Juan Tlihuaca.

Las primeras nociones que se tienen del término “paisaje”
provienen de sus origenes; en las lenguas romanicas o neo-
latinas deriva del latin Pagus, que significa pais y Pagensis
que corresponde a campestre. A partir de estas dos pala-
bras se originaron los términos como paysage (francés), pai-
satge (catalan), paisagen (portugués), paessagio (italiano),
paisaje (castellano), etcétera; con el sentido de vinculacion
entre un lugar o territorio y una determinada comunidad o
individuo que lo utiliza y lo transforma.

Por otra parte, el referente al sentido territorial se presenta
solo en el mundo occidental, pues en oriente, precisamente
en Japon, existen una serie de palabras que expresan di-
ferentes sentidos de la palabra “paisaje”. Entre éstas en-
contramos fukei, kei, keshiki, nagame o chébo, pero que no
tienen vinculacion al territorio. Y no todas las sociedades
cuentan con una palabra para referirse a la nocion de paisaje
(Tesser, 2000).

En todas, existe el predominio de la visién, pero sobre
todo el de la visidn subjetiva, vinculada a lo pictérico. Se-
gun Horacio Capel (1973) “el paisaje no existe hasta que
una porcién de espacio terrestre recibe una mirada humana
que lo ordena y lo convierte en tal”. Mientras que para John
Ruskin (1938) el término tiene un sentido mas amplio que
el de la escena adquirida por el observador, “el paisaje co-
rresponde a la suma de muchas vistas y no a una sola vista”
(Tesser, 2000).

En su dimensién cultural, se considera como “el medio
natural condicionado por las actividades socioecondémicas,
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transformado por los factores socioculturales” o como “el
escenario de las actividades humanas”.

Claudio Tesser (2000) plantea, asf, cuatro dimensiones
conceptuales; estética, ecoldgica, cultural e interpretativa,
formando un concepto polisémico compuesto por una suma
de significados asociados unos con los otros, abiertos a
nuevas acepciones.

En la geograffa fisica y humana surgioé la nocion de kultur-
landschaft (paisaje cultural), donde se estudian las formas
resultantes de la asociacion del hombre con los demés ele-
mentos de la superficie terrestre, en contraposicion al na-
turallandschatft y urlandschaft, que corresponden al paisaje
natural y paisaje original, respectivamente, y donde no hay
consideracion del ser humano.

Segun los gedgrafos culturales, la funciéon principal del
paisaje es la condensacién metonimica del territorio no visi-
ble en su totalidad, segun el conocido mecanismo retérico
de la parte por el todo. En este sentido, Gilberto Giménez
retoma a Bonnemaison (2004) para distinguir cuatro tipos de
paisaje (Giménez, 2007: 20-21).

® FE| paisaje como marco de vida, como entorno de
la vida cotidiana.

® El paisaje-patrimonio, elemento de la memoria co-
lectiva de los pueblos.

® FEl paisaje-recurso, valorado en términos mercanti-
les, como los paisajes turisticos que “se venden bien”.
® FEl paisaje-identidad, por los signos permite a los
grupos situarse en el tiempo y en el espacio e identifi-
carse con una culturay con una sociedad.



-

Altar en “Fortunato Zuazua”.

Giménez (2007) considera que los gedgrafos han uti-
lizado el término de paisaje en dos sentidos que hay que
distinguir cuidadosamente: como sinénimo de territorio o de
medio ambiente natural y como percepcioén visual y/o sen-
sorial de una porcién del territorio. En este Ultimo sentido, el
paisaje es objeto de la geografia de la percepcion y se sitla
en el nivel de lo que Armand Frémont (1999) llama “espacios
vividos”, que comprenden la suma de los lugares frecuenta-
dos y familiares, asi como también de los lugares conocidos,
amados (o detestados), percibidos y representados.

Ahora bien, hay que hacer resaltar el papel fundamental
de la naturaleza y su relacion con el hombre. No es fortuito
que haya sido a finales del siglo xvi y sobre todo en el xix
que comenzaron corrientes artisticas y de pensamiento con
respecto del paisaje. La ruptura, y a la vez relacion, entre la
ciudad y el campo se va acrecentando continuamente. Las
ciudades medievales con sus murallas, sus limites fisicos
bien definidos dentro de un marco, serian reconsideradas
durante el Renacimiento y comenzarfa a pensarse a la ciu-
dad como una unidad, ademéas geométrica y ordenada. Sin
embargo, la Revoluciéon Industrial darfa un vuelco a la ciu-
dades con la insercion de la industria en ellas, gracias a la
maquina de vapor y todo lo que se derivaria de ella.

Estos cambios, sin embargo, no estan dados por una
poblacién unificada que toma las decisiones sobre la ciudad
y su continua construccion y transformacion.

Junto con Rougerie (2000), Gilberto Giménez (2007)
distingue tres grandes etapas de interaccion entre la ciudad
y el campo (o Naturaleza); en la primera el hombre es
dominado por la naturaleza que lo rodea, en la segunda se

Entrada a “calle de las cadenas (Diaz de Velazco)” por “Fortunato Zuazua”.

produce un relativo equilibrio entre el hombre y su medio
ambiente (armas iguales) y en la tercera el hombre adquiere
pleno dominio de su entorno natural mediante el desarrollo
tecnoldgico e industrial (Giménez, 2007: 12).

Sin embargo, como dijimos anteriormente y coincidiendo
con Jonathan Crary (1990), lo que vemos esta condicionado
por el modo de visiodn, que a su vez esta condicionado por
el poder.

El paisaje tiene que ver, con el imaginario, enten-
diendo por imaginario un conjunto de imagenes
que un individuo o una sociedad cultivan en tanto
que bagaje y referencias culturales. [...] El territorio
necesita 0 promueve su propio imaginario para vi-
sualizarse, y hacer del imaginario un ideario politico.
Por el contrario, el paisaje en tanto que patrimonio
del imaginario pertenece de manera consciente al
ambito de las experiencias subjetivas e intransferi-
bles, individuales o colectivas (Ansén, 2008: 234).

En este sentido, habra que recordar que “solo hay paisaje
cuando hay interpretacion y ésta es siempre subjetiva, reser-
vada y poética o, si se quiere, estética” (Maderuelo, 2005).
Interpretacion que corresponde a las condiciones en las que
el intérprete se encuentre, de su posicionamiento socio-
cultural. Por lo tanto, es necesario descartar que el paisaje
sea solo una construccion sensible, principalmente desde
la visién; la realidad-el paisaje no se conocen a través de
la observacion (como sefalaba el empirismo ingenuo), sino
que se trata de un constante ejercicio y construccion heurfsti-
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Banca-biblioteca en la glorieta de los ahuehuetes.

cas. Esta concepcién dejé una fuerte huella en las formas de
aproximarse a la idea paisaje (Zusman, 2009: 144).

A esto, Giménez (2007) concibe que el territorio es resul-
tado de la apropiacion del espacio en diferentes escalas por
los miembros de un grupo o una sociedad: “el territorio es
el espacio apropiado, ocupado y dominado por un grupo
social en vista de asegurar su reproduccion y satisfacer sus
necesidades vitales, que son a la vez materiales y simbdli-
cas”. Esa apropiacion, que conlleva alguna forma de poder,
comprende simultaneamente una dimension material y una
dimension cultural. “Es la resonancia de la tierra en el hom-
bre, y es a la vez tierra y poema”, dice Giménez citando a
Bonnemaison (2004). Y afiade que “es a la vez tierra y sim-
bolo, tierra y rito”.

Cuando predomina la dimensién cultural, la apropiacion
del espacio puede engendrar un sentimiento de pertenencia
que adquiere la forma de una relacion afectiva con el territo-
rio. En este caso el territorio se convierte en un espacio de
identidad, o de identificacién, y puede definirse como “una
unidad de arraigo constitutiva de identidad”, dentro de una
nocion multiescalar (Giménez, 2007: 12).

Asi pues, el paisaje para Giménez es una instancia privi-
legiada de la percepcioén vivencial del territorio en la que los
actores sociales invierten en forma entremezclada su afecti-
vidad, su imaginario y su bagaje sociocultural interiorizado.
El paisaje solo puede existir como percibido por el ojo huma-
no y vivido a través del aparato sensorial, afectivo y estético
del hombre. Por eso pertenece al orden de la representacion
y de la vivencia, aunque no debe olvidarse que, como todo
territorio, también el paisaje es construido; es decir, es el re-
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Calle “Candido Navarro” sin aceras.

sultado de una practica ejercida sobre el mundo fisico en un
tiempo determinado.

San Juan Tlihuaca
Percepcion de lo cotidiano y lo ritual

Caracterizamos a San Juan Tlihuaca como Pueblo Originario
partiendo del contexto conceptual y hemos también
delimitado lo que consideramos el paisaje cultural. Ahora
bien, pasaremos a describir, relacionar y explicar ciertos
aspectos de este pueblo originario y las practicas que lo
constituyen, con base en o anteriormente desarrollado.

Comencemos con el territorio, su configuracion y su
significacién. Recordemos que esta ubicado al norponiente
del Distrito Federal, inserto en la delegacién Azcapotzalco y
que ha formado parte de un fuerte proceso de urbanizacion
e industrializacion.

San Juan Tlihuaca
Construccion histérica de
paisajes culturales

Recordemos que la construccién del paisaje como “espacio
vivido”, se realiza también histéricamente y que conforma la
memoria individual y colectiva.

Es posible encontrar edificaciones que aln mantienen
su fachada de adobe, sin embargo, los procesos de
urbanizacién y globalizacién se integran a la construccion y
reconstruccion de este pueblo originario. Alberto Alanis nos
comenta: “Ahi siguen. Hay fachadas que son de adobe. Ya



Acceso al Panteén de San Juan Tlihuaca por la calle "Romén Alvarez”.

no muchas, porque ahora si que, las han estado tirando y
haciendo nuevas casas”.

Es particularmente visible en la calle de “Renacimiento/
Rafael Alducin”, que forma la frontera oriente del pueblo
y donde las fachadas pertenecientes al pueblos son
en su mayoria de adobe y de altura apenas suficiente
para sobrepasar a una persona. Cabe mencionar que
tal lineamiento no cuenta con una acera para el paso de
peatones, pues tales calles son anteriores a la llegada del
automovil y no hay el espacio suficiente para diferenciar el
paso vehicular del peatonal (ver primeras fotos).

“De nifos nos la pasabamos jugando en la calle.
No habia tanto carro también. Ahora ya casi no.
No estaba esa calle de ahi. Era cerrada. No era
abierta la calle como ahorita. Era parte de una casa,
un terreno grande para jugar y eso” (A. Alanis,
entrevista persona, 2 de noviembre de 2014).

Parte de las transformaciones espacio-arquitecténicas
fueron las unidades habitacionales construidas a partir de

Callejon sobre “Candido Navarro”. Antes “pasos de agua”.

los cuarenta y que continlian edificandose (ahora con nue-
vas pretensiones de estatus y no como la vivienda social de
sus inicios). Alberto Alanis recuerda: “Hay mas unidades ha-
bitacionales. Esos lugares eran casas”.

No solo son transformaciones que han afectado al paisaje
fisico, sino que la migracion que se genera a partir de ellos
también transforma las relaciones sociales y culturales, y su
manera de concebirlas, entre los originarios y los que van
llegando. Sobre todo notorio en la celebracion de las fiestas:
“Yo siento que ahorita ya les llama mas la atenciéon. Como
son gente de fuera. Ven movimiento y se acercan. Pero hay
gente que no, que se van. Yo no conozco a ninguno” (A. Ala-
nis, entrevista personal, 2 de noviembre de 2014).

Una caracteristica importante de estas unidades habita-
cionales es que se vuelven “ciegas” hacia el exterior, no solo
porque dificilmente tienen ventanas que den directamente a
la calle, sino porque las préacticas de sus habitantes se des-
pliegan principalmente al interior, generando una dimension
distinta, pero inserta, en el pueblo de San Juan Tlihuaca.

Pero no se trata solo de los aspectos fisico-arquitectoni-
cos, sino de las practicas culturales, lo que distingue al pue-
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Conjunto “Rosendo Salazar”.

blo de San Juan Tlihuaca como tal. La vida comunitaria es de
gran importancia, el comercio local a pie de calle contribuye
a ello, siendo los mismos pobladores los que construyen
esta interaccion local y de cara a cara:

“Se siente en el ambiente, que es bien tranquilo.
Pero es por la gente. Se paran bien temprano por la
leche. Antes que habia establos. Luego en el moli-
no, las tortillas. Llegas temprano y ya hay movimien-
to en San Juan, sivas a otras colonias no. Pero es la
gente grande” (A. Alanis, entrevista personal, 2 de
noviembre de 2014).

Hemos dicho ya que el espacio urbano-arquitecténico no
solo es un contenedor de préacticas, sino que se construye y
significa a la vez por estas préacticas, por lo que los paisajes
(culturales) no solo tienen que ver con los cambios en las
configuraciones espaciales y del entorno, sino también con la
propia significacion, con el propio proceso de identificacion,
asi como con la construccion de la memoria individual y
colectiva.

El sentido de pertenencia, no solo es con la tierra, sino
con vinculos de parentesco: “Mis papas viven aqui, mis tios
viven aqui. Yo no salgo. Nunca me ha gustado salir. Prefiero
participar en semana santa” (A. Alanis).

www.esenciayespacio.esiatec.ipn.mx

Vista del Conjunto “Rosendo Salazar” desde el Panteon de San Juan Tlihuaca.

Si bien es cierto que “se siente en el ambiente” que San
Juan Tlihuca es un pueblo originario, esto se debe a que
los mismos pobladores (con conocimiento o no) han ido
heredando esta construccion historica, inmovil, discontinua,
fragmentada, simultanea y continuamente resignificada.

Alberto Alanis recuerda, afirma y concluye: “Aqui naci,
aqui creci, aqui me casé y aqui me quiero quedar”.

Conclusiones

Al hablar de paisajes culturales en los pueblos originarios
del Distrito Federal, en particular del pueblo de San Juan
Tlihuaca; hemos tenido que hacer una revisién del proceso
de aparicion y construccion del concepto de “pueblo
originario”, asf como el origen y proceso de transformacion
histéricos de dicho pueblo.

Asi mismo, realizamos una construccion conceptual para
“paisajes culturales”, para comprender su doble dimension
espacial y cultural a partir de las préacticas en el espacio
publico, que a su vez han tenido su propia transformacion
histérica 'y su continua construccién/reconstruccion,
produccién/reproduccion, significacion/resignificacion.

Si bien es cierto que puede cuestionarse el uso de la
categorfade “pueblooriginario”, pues {qué define el “origen”?,



lo cierto es que estas unidades (multidimensionales,
fragmentadas, discontinuas) llamadas “pueblos originarios”
han vivido y viven en los procesos de transformacion y
globalizacion de la Ciudad de México; y no se pueden
entender estos procesos ignorando e invisibilizando la
realidad que viven y construyen estos pueblos originarios.

Es innegable que esta categoria ha servido para
reproducir intereses ajenos a los propios pueblos originarios,
como crear imaginarios de pueblos y barrios “magicos”, de
tener la posibilidad de estar de visita en “el origen”, con los
‘originarios”, como si se trataran de productos culturales
consumibles que pueden ser aprovechados para la industria
turistica e inmobiliaria.

Sin embargo, al margen de esta realidad que influye en
las transformaciones internas de los pueblos originarios,
hay que reconocer el esfuerzo (con conocimiento o no) que
estos pobladores realizan por mantener las tradiciones, por
mantenerse asi mismos, en la construccion de sistemas que
garanticen de cierta forma la reproduccion de sus signos
identitarios, generando con ello paisajes culturales que son
propios a San Juan Tlihuaca en cada uno de sus lugares
significativos y significados®
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