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Espacio y vision antropocéntrica

del mundo en el Renacimiento

| presente ensayo parte de la afirmacion de

que las nociones y usos socialmente elabora-

dos de tiempo y espacio constituyen el gje de
las cosmovisiones, el referente fundamental de la
experiencia del mundo vy el propio ser, y por ello de
la organizacion de la sociedad. Espacio, como cate-
goria filosofica, es una continuidad infinita que con-
tiene todo lo existente. Para el ser humano no existe
experiencia del mundo —individual o social—sino
en la coordenada de un lugar de ocurrencia a la que
se apareja, un lugar temporal. Tiempo y espacio son
las coordenadas primigenias —no solamente en el
sentido matemaético, sino ontolégico—, fundantes
de la construccion social de la realidad.

El ser humano crea —quiza por excelencia—
espacios relacionales. Desde las demarcaciones
territoriales de las bandas de ominidos, pasan por el
santuario, la caverna, la aldea y la ciudad (Mumford,
1966) hasta el sistema satelital, el espacio es ocupado,
utilizado y organizado en geometrias (Claval, 1982) que
obedecen a variadas intenciones y necesidades.

Hombres y mujeres creamos, acotamos,
parcelamos, construimos, nos apropiamos de
multiples maneras y formas del espacio. La
dimensién espacial esta relacionada con el tamano
del grupo, su organizacién, el avance tecnolégico y
la duracion temporal a que se refiere. A la civilizacion
corresponden dilatados espacios (Mesoamérica,
Europa, el Magreb) ocupados y construidos a lo
largo de periodos de largo alcance. Al individuo,
en razon de su circunstancia sociopolitica,
econdémica y cultural, le queda (socialmente)
asociado el control y disfrute de espacios que van
desde la Ciudadela (y en sentido figurado, el territorio
de un imperio), hasta el espacio de la exclusion.

Temporalidad y amplitud

Cada época historica produce su cosmovisién en
torno a un tipo de conocimiento que representa el
eje de las respuestas a cuestiones fundamentales
como: {qué es el mundo?, {cuél es su origen?,
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¢como funciona?, {qué amplitud tiene?, ¢cudl es
el sitio y del colectivo humano en el sistema reco-
nocido como real?, etcétera.

Aunque diversas formas de conocimiento —mégico,
religioso, técnico, filosofico, estético, cientifico, politico,
empirico, sensoria— estan presentes en la historia de
la humanidad, cada individualidad historica representa
una combinatoria original de ellas, de manera que la
forma de conocimiento dominante no sélo es
responsable de la produccion de las nociones
fundamentales sobre las que se construye el
edificio de la cosmovision, sino gue ademas influye y
permea en las manifestaciones y producciones de ios
demas tipos de conocimiento.

Giotto, La Anunciacién a S. Ana, hacia 1305. Fresco
Padua, Capilla de la Arena.
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El conocimiento en
toda época v lugar, sin
embargo, esta referido a
ciertos fundamentos
esenciales que le sirven
como referentes onto-
epistemolodgicos y dentro
de cuyos marcos se
mueve. Para Gurvitch,
estos tipos de cono-
cimiento se encuentran
jerarquizados relativa-
mente en cada indivi-
dualidad historica, pero
siempre parten de un
principio rector: e/
conocimiento percep-
tivo del mundo exterior,
"el cual afirma como
verdadero un conjunto
coherente de image-
nes, ubicadas en ampli-
tudes y tiempos concre-
tos y especificos; su
percepciéon, la posi-
bilidad de concep-
tualizarlas y cuantificarlas son muy variables”
(Gurvitch, 1969: 33).

En cuanto al hecho social, el conocimiento
perceptivo del mundo exterior presupone, en
primer lugar, la percepcion colectiva de la amplitud
y tiempos en las que esta situado el mundo.

La diferencia esencial entre tiempo y amplitud
se manifiesta por la diversidad del primero v la
unicidad del segundo. Esto es, que “hay tantos
tiempos como dominios de lo real, y en cada
dominio muchos tiempos pueden entrar en
competencia. En cambio, la amplitud donde esta
ubicado el mundo exterior, asi como el mundo
social, en cuanto a realidad independiente de toma
de conciencia, no puede ser sino una amplitud
unica” (Guvritch, 1969:34). Por Gltimo, es
importante retener, sobre este anélisis, que la
concepcion tanto de tiempos como de amplitudes
son producto de una percepcién colectiva.

El cambio en la experiencia y representacion
mental del espacio (y tiempo), es signo anunciador,
epifoco de cambios en la idea del mundo, la
autoimagen del ser humano y las formas de
produccién de conocimiento.

A o

Espacio, autoexperiencia y
autoimagen del ser humano

En el principio era el caos, lo desconocido y ominoso.
El espacio inconmensurable e ilegible no recono-
cido, diriase no practicado o humanizado:

"... fodas esas regiones salvajes, incultas, erc.,
estan asimiladas al caos. participan todavia de la

modaligad indiferenciada, informe, de antes de la
creacion. Por eso, cuando se toma posesion de un
territorio asi, es decir; cuando se lo empieza a explorar;
se realizan mitos que repiten simbdlicamente en
acto de la creacion: la zona inculta es primeramente
«cosmizadan», luego habitada"( Eliade, 1989: 10).

La ocupacién del espacio para los grupos
humanos es un asunto de gran importancia. Los
mitos fundacionales con frecuencia se refieren al
modo en que es conferido, por la divinidad, un cierto
espacio al hombre para su habitacion, su refugio, su
santuario y su sustento. El hombre construye un
arquetipo. No solo su ciudad o su templo tienen
modelos celestes, sino que ocurre asi con toda la
region en que mora, con os rios que la riegan y los
campos que le procuran alimento. Conocer el espacio
es apropiario; los ritos de sacralizacion dei espacio
no dejan de remarcar este hecho. Todo territorio
habitado o utilizado como "espacio vital" es
transformado de "caos" a ‘cosmos’; es decir, que por
efecto del ritual, se le confiere una "forma" que io
convierte en real.

Del mismo modo, el espacio apropiado, construido,
organizado en torno a las necesidades y deseos de los
seres humanos deviene, naturalmente, en centro de la
experiencia del mundo. En las sociedades arcaicas y en
algunas histéricas, no el yo sino el nosotros del lugar
compartido, es el centro del universo.

Todo templo o palacio —y por extension toda
ciudad sagrada o residencia real es una ‘montana
sagrada—adebido a lo cual se transforma en centro.
Siendo un Axis Mundi, la ciudad o el templo sagrado
es considerado como punto de encuentro del cielo
con la tierra y el infierno. ( Idem. 25).

La genesis de la mentalidad urbana renacentista
y la elaboracion de la visién egocentrista (desde el
"yo") del mundo esta ligada —entre otras cosas—a la
experiencia del espacio. Las burguesias
protagonistas del cambio de lo gue €l llama "principio
de realidad"; es la transicion del dogma religioso a la
explicacién racional, pasa por un cambio paulatino
en la experiencia y apropiacion del espacio. "En los
tres o cuatro siglos anteriores al Xl, el hombre
se habia acostumbrado a vivir en dmbitos
cerrados vy reducidos. Esto obedece a razones
objetivas—por ejemplo las invasiones guerreras
y el cierre de las rutas comerciales— pero tiene
efectos duraderos en la mentzalidad colectiva: el
sujeto, cuya experiencia del mundo se reduce a
un &mbito muy pequeno, llama misterio a todo lo
que constituye la realidad fuera de esos limites...
El dominio de la naturaleza es una idea que
proviene de la expansion territorial, con las

cruzadas... (la sociedad suropez) va a oriente,

desde la frontera alemana va 2 al este... Por el sur

avanza en Espana e Italia” (Romero, 1989: 74).
Parte del control ideologico y economico ejercide

por la iglesia y los sefores feuczles descanso en la
inmovilidad de la poblacion v en la amenazadora
vision de los espacios desconocidos.
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La expansion geogréfica y politica iniciada con
las cruzadas —que en rigor termina hasta el
neocolonialismo de los sigios XVIII y XIX— forma
una imagen del mundo radicalmente diferente.
Entre otras sorpresas, se descubre que Ia
naturaleza, diversa, es conocible en todas partes.
£l mundo de lo real se ensancha en detrimento de
a imagen sobrenatural que de él ha promovido ia
glesia, y en general, el patron de pensamiento
feudal. "El arte refleja esta apropiacién del paisaje,
esta nueva seguridad en las posibilidades de
dominio sobre el espacio. El fondo plano de la
imagen bizantina, es substituido, en la baja edad
media por la vision de ciudades y dominios feraces,
para convertirse en el renacimiento en la perspectiva
paisajista. El paisaje es una naturaleza vista
analiticamente y reconstruida luego sintéticamente
a traves de un proceso mentai: asi io dice Leonardo,
que da la receta para pintario» (Romero, 1983: 76).

La movilidad de la poblacién durante la baja edad
media abre paulatinamente una perspectiva del
“mundo real” que vendra a confirmarse bajo las
empresas de Coldn, Vasco de Gama, Magallanes y
toda la plétora de expediciones de reconocimiento
y expansion del siglo XVI. Para Norbert Elias es “la
transicion a la experiencia de la naturaleza como
paisaje desde el punto de vista del observador, la
transicion a la experiencia de la naturaleza como
objeto del conocimiento separado del sujeto de
conocimiento como por una pared invisible, la
transicion a la autoexperiencia intensificada del ser
humano aislado como un individuo reducido a sus
proplas fuerzas, independiente v ajeno a los
individuos v cosas” (Elias, 1989: 41).

La constitucion del homo clausus (cerrado sobre
si mismo, individuo), inicia con el desplazamiento
del centro cosmico del lugar a la conciencia del individuo.
Lo caracteristico de la autoexperiencia de todo este
periodo, era que se substituia la cosmovisién
geocéntrica de los antepasados en el ambito de la

naturaleza inanimada, por otra cosmovision que exigia
una mayor capacidad de autodistanciamiento de los
seres humanos de desplazarse del centro.

En el pensamiento humano la cosmovision
geoceéntrica se disolvid en otra egocéntrica. De
ahora en adelante, en el centro del universo
humano, se encuentra cada persona sola,
concebida como un individuo que, en Ultimo
término, es absolutamente independiente de los
demés (Elias, 1989: 36). Frecuentemente se
interpreta esta transicion como una simple revisién
y aumento de los conocimientos acerca de los
astros. Pero resulta evidente que el cambio de las
ideas que los hombres tenfan acerca de la
composicién de los espacios estelares, no hubiera
sido posible si antes no hubiera habido un fuerte
estremecimiento de ia imagen predominante que
el hombre tiene de si mismo: la capacidad que el
ser humano tiene de verse en una perspectiva
distinta a la de antes ®
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